A AMIZADE ENTRE HOMEM E DEUS.

SOBRE O SIGNIFICADO DE THEOPHILES EM PLATAO
FRIENDSHIP BETWEEN MAN AND GOD.

ON THE MEANING OF THEOPHILES IN PLATO

THOMAS ALEXANDER SZLEZAK

Resumo: A compreensio platonica da philia, seja no ambito da comunidade
politica, seja no da relagdo amorosa, inclui também a relagio com o divino. O
artigo mostra que a philia divina se dirige tanto para o homem que vive de
modo justo e devoto, como para aquele que € capaz da visdo das idéias, isto €,
o dialético. Portanto, para Platio, nao subsistem dois diferentes significados de
theophiles, dos quais um seria ético e o outro tedrico.
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Abstract: The Platonic understanding of philia, be it in the context of political
community or in love relationship, also includes relationship with the divine.
This article shows that the divine philia applies as much to the man who lives
in a just and devoted way as to him who is capable of the vision of ideas, that
is, the dialectic one. There are for Plato, therefore, not two different meanings
of theopbiles, an ethical and a theoretical one.
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1. Cilicles, o defensor do uso sem escripulos do poder e da satisfacio
despudorada dos desejos, deve ouvir de Socrates, no Gorgias, que a sua
tipologia humana predileta ndo s6 niao pode estabelecer uma relacio de
amizade com qualquer outro ser humano, como nio pode sequer ser-lhe
agradavel, ou mesmo cara, e tampouco pode sé-lo a um deus: olte av aMw
avBpw ey TpoaditAns Av eiv 6 ToliTos olTe Becd (507e 3-4). Este ndo é capaz de
viver em comunidade, mais ainda, sendo privado de tal capacidade, falta-
lhe a ¢1Aio, a amizade, e o amor. Por isso, se deveria sustentar que, para
quem viva segundo a representacio que tem Calicles da realizacdo pessoal,
a comunidade e a amizade n3o tém nenhum valor, por principio. Assim,
pode-se esperar que o proximo passo de Socrates consista em mostrar que
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mesmo no Ambito das finalidades proprias de Calicles, a ¢1hia de outro seja
imprescindivel, apesar de tudo.

Ao contririo, o fato de que a caréncia de um espirito comunitdrio e do
senso de amizade constituam grave falta, ndo € demonstrado aqui por meio
de uma andlise das relacbes humanas, mas, antes, mediante a remissao 2
idéia de que céu e terra, deuses e homens sao mantidos unidos justamente
pela kowavia e pela pihia, que assim desempenham o papel daquele principio
cosmico que produz o universo pelo préprio modo que é chamado, ou seja,
um “cosmos”, uma ordem (507e 6 — 508a 4)'.

No Banquete, no discurso sobre Eros, Aristéfanes diz que nés, homens,
por forca da precedente punicao operada pelos deuses, e ocorrida particular-
mente pela divisio dos nossos corpos de antes em duas metades, deveremos
ser-lhes devotos para evitar conseqiiéncias ainda piores e, sobretudo, que
ninguém deveria permitir-se agir contra a natureza de Eros. Isso € o que
fazem os que se tornam odiosos aos deuses, porque somente quando tiver-
mos estabelecido um estreito laco de amizade com os deuses, ou quando
nos tornarmos caros a eles e reconciliados com eles, somente entao encon-
traremos o ser amado mais apto para nés (¢pirot yevopevol kot SiaMoyevTes
163 Bed) (1932 7 — b 0).

Esses dois trechos extraidos do Gorgias e do Banguete, e com os quais
desejo comecgar, levam em consideracio duas formas extremamente diferen-
tes de ¢ihia, de amizade, e de amor: de um lado, a necessaria interacao do
falante com os outros no interior de uma comunidade politica, no ambito da
qual ele ambiciona conseguir o poder, e, de outro, a conquista do amado
ideal numa relagdo amorosa, na qual se exprime necessariamente o que de
mais pessoal podemos experimentar. Em ambos os casos, ¢ evidente que a
¢\, da qual o ser humano tem necessidade, inclui também a relacio com
o divino. Nao importa o que o homem faca, o seu agir deve encontrar-se em
sintonia com os deuses, e deve ser-lhes agradivel e caro, deve ser Beodihés.

Ambos os exemplos textuais pdem em evidéncia o amplo arco tipico do
modo de argumentar platdnico, que se desdobra do fendémeno objeto de
reflexdo imediata — que nas suas virias referéncias aparece extremamente
circunscrito —, para contextos muito mais amplos, que permitem vé-lo sob
uma luz inteiramente nova. Da retérica politica, de que se trata no Gorgias,

! Para a interpretacio das implicacdes ontologicas da passagem no horizonte dos didlogos
juvenis, cf. KRAMER, H. J. Arete bei Platon und Aristoteles. Zum Wesen und zur Geschichte
der platonischen Ontologie. Abhandlungen der Heidelberger Akademie der Wissenschaften
1959/6, Heidelberg, 1959, p. 57-83.
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passa-se 2 kowwvia € 2 prhia entendidas como principios estruturais do mun-
do, enquanto que por trds da busca do amado ou da amada, no Banquete,
esconde-se a pergunta mais ampla sobre a natureza dos seres humanos e
sobre a possibilidade de reconquistar a sua unidade perdida. Um instrumento
que Platdo usa juntamente com outros para chamar a atencio sobre o en-
raizamento da nossa existéncia limitada, naquelas que sao as caracteristicas
constitutivas da totalidade, é o seu repetido convite para que o homem se
torne caro ao deus e seu amigo. Mas qual € o sentido dessa solicitacao — que
significa para o homem, ser ¢ilos Becy ou Beodpihns?

2. A primeira reflexdo, e também a mais detalhada, sobre o conceito de
BeodiAés encontramos no didlogo Eutifron. De acordo com o estilo tipico do
didlogo aporético, na realidade nio € dada uma resposta a pergunta central
“que € a santidade”, i To ootov. Nao obstante, no curso de um procedimento
plenamente intencional por parte de Sécrates de evitar oferecer uma solu-
¢io, que, como um Dédalo, contribui para a instabilidade da argumentacao
levando-a a um circulo (11c-e; 15b), emerge algo importante sobre a relacio
entre ‘o ser santo’ e ‘o ser caro aos deuses’. O adivinho Eutifron, que se con-
sidera um particular conhecedor do que lhes é agradavel, logo, também do
que é santo, oferece como primeira definicio desse conceito a seguinte: o
que € caro aos deuses, € santo, enquanto o que nao lhes é caro € niao-santo
(10 v Tols Beols mpoodiAes dotov, To S un mpoodiAes avoctov) (6b 10 — 7a 1). Essa
definicao serd, contudo, rejeitada diante da constatacio de que o ser amado
pelos deuses é assim justamente porque eles o amam, enquanto o santo no
€ santo na medida em que € amado por eles mas, antes, € verdade justamente
o contririo, isto €, que ele é amado por eles porque € santo (10d 5-6; 2-3).
Enquanto o ser amado pelos deuses determina a esséncia do Beopihes, esse
mesmo ser amado representa diante do ootov apenas uma afeccdo, um mafos
que se acrescenta a sua esséncia (omt memovbe). Com isso, contudo, a esséncia
do santo, a sua oucla, ndo foi ainda apreendida (11a 5 —b 1).

Todavia, ja ficou claro de maneira preliminar, que essa esséncia do santo
deve ser de tal modo que represente algo unitario e idéntico a si mesmo, e
que esteja presente como algo idéntico em todas as acdes santas, igual a si e
possuidor de uma forma tnica (aUTo 8 aiTe) Opotov kol Exov piow Tiva 18éaw) (5d
1-4). Além disso, essa forma, que em lugar de i8¢a pode ser chamada €i8os,
deve ser aquilo por meio ou por causa do que tudo o que € santo “é” santo
(6d 10-11), assim como deve poder servir de modelo ou mapaderypa a partir
do qual todos os casos individuais de acdes santas devem ser comensuraveis
(6e 3-0). Ademais, Socrates oferece a indicacao de que tudo o que é santo
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deve ser necessariamente também justo, de modo que a santidade venha a
ser uma parte da Justica (11a 4-5; 12d 2-3) — uma indicaciao da qual Eutifron
€ absolutamente incapaz de servir-se, como havia sido antes das orientacoes
sugeridas sobre a 18¢a, cuja ovola deve ser ainda encontrada.

Prescindindo do seu final aporético, o que se deduz do didlogo nao é
pouco. O homem amado por deus (o Beodpihns avBpcdTos, 7a 7) € santo, mas
o que os deuses amam nao consiste numa escolha entre personagens como
os que sao transmitidos pela crenca religiosa tradicional, que realizavam re-
ciprocamente as mais graves injusticas — quando Sécrates ouve semelhantes
histérias irrita-se profundamente (5e 5-6a 8). Ele raciocina, evidentemente,
nos termos de divindades isentas da injustica e da discordia, e pelas quais
aquilo a que o seu amor se dirige tem uma natureza auto-suficiente, objetiva,
inequivocamente determinada, em poucas palavras, uma natureza ideal. O
horizonte espiritual, que a religido transmitida fixava previamente, torna-se
pelo personagem do adivinho Eutifron claramente visivel: santo é o que ¢é
caro aos deuses. O homem ¢ dependente da divindade. O que deus ama nao
deve necessariamente corresponder sempre as convic¢des morais dos seres
humanos. A asser¢ao fundamental, que o 8eodpiAns cvBpcotros € santo (7a 7), ndo
precisa, do ponto de vista de Sécrates, ser negada. Entretanto, encontramo-
nos diante de tracos basilares de uma religido diferente, na medida em que
os dois componentes da palavra-chave 8eo-p1Ans sao implicitamente inter-
pretados de maneira nova: os deuses que agora preenchem de significado
essa palavra nio sio esséncias que se aprisionam, se devoram ou se castram
(como Zeus, Cronos e Urano no mito antigo). E se o seu “amor” se remete
a uma medida objetiva externa a eles mesmos, entdo, o ¢p1Aetv dos deuses
transformou-se também em algo diferente. Com isso, no Eutifron, que é um
didlogo da juventude, a direcio na concepg¢ao platdnica do “ser amado pelo
deus” ja se mostra estabelecida.

3. Todavia, a religiosidade platonica nas suas solicitacdes morais niao se
distancia muito da religiosidade popular, mesmo deixando-a filosoficamente
para trds, como essa incursao no didlogo Eutifron levaria a supor. A respeito
disso, € possivel dar alguns exemplos. Na vigorosa discussao com Trasimaco
no primeiro livro da Repiiblica, Sécrates persevera em sustentar a propria tese
de que os deuses sio justos, e que por isso quem € injusto é odiado pelos
deuses, enquanto o justo é amigo e caro a eles (¢idos 352a 10 — b 2), e isso
encontra uma correspondéncia exata no Eutifron, em 7a 7 — b 8. Trasimaco
nesse ponto da discussdo ja estd interiormente desmotivado (como Calicles
no Gorgias a partir de 505d), e concede validez formal, embora com notavel
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relutancia (352b 3-4), a essa convic¢io fundamental da religiao popular, que
nao se deixa submeter ao seu proprio conceito de justica — justica como a
utilidade do mais forte. Sécrates, por sua vez, ja abandonou a esfera conceitual
da religido popular, como no curso da mesma tarde mostrard, mediante a
concepcao mais evoluida de uma justica fundada filosoficamente?®. Contudo,
ele permanece ancorado no terreno da religido popular, na medida em que a
concérdia entre quem € justo e a divindade ainda mantém na sua visio uma
grande importincia. A denominagio de BeodpiAns, mesmo depois da introdu-
cao do novo modo de representar a justica — entendida como temperanga e
acordo da intima estrutura da alma (443c-e) —, que em ultima analise se rege
pelo conhecimento da Idéia de Justica e pela existéncia de uma justa ordem
no divino mundo ideal (500b-d), nio é reservada somente ao filésofo. Este,
com efeito, terd no Estado ideal a tarefa de inculcar o que ele vé no mundo
inteligivel (a kel 6pd1) no cardter dos proprios concidadaos, tanto no nivel
privado como no estatal. A sua orientagao para as idéias o tornaria um mo-
delador competente das virtudes civis, isto é, daquelas nao filoséficas (500d
4-8; d 6-8: Snuioupyov ... Ths SnuoTikns apeths). Realizando com sucesso a sua
operagio, tal filésofo tornaria os caracteres humanos “amados pelo deus”,
enquanto isso € possivel (Ews 6Tt pahioTa avBpwmeia [N eis Goov evSeEeTon Beo-
®Af moioetav, 501c¢ 1). As virtudes civicas, alcancdveis também pelos seres
humanos comuns, dirige-se a afirmacio extraida das Leis, segundo a qual
o homem temperante “é caro ao deus porque lhe é semelhante” (716d 2).
A idéia de que os deuses premiam o fato de comportar-se bem, e punem
as condutas imorais, € constitutiva em qualquer espécie de crenca popular,
e sem davida nido deve ser ignorada na perspectiva filoséfica de Platao. O
objetivo da Repriblica é, com efeito, mostrar o valor da justica em si para a
alma, sem levar em consideracao a vantagem e o bom nome que ela pode
trazer consigo na vida civil. Depois de ter alcancado esse objetivo com as
argumentacoes demonstrativas dos livros II e X, Platdo deixa o seu Socrates
expor de maneira extremamente otimista, no epilogo ao discurso sobre o
Estado, que o homem justo ndo receberd uma lauta recompensa pela propria

2

O que significa para a compreensio da aporética dos assim chamados didlogos juvenis a
escolha dramatirgica de Platdo de permitir o desenvolvimento da discussao construtiva com
Glauco e Adimanto dos livros II e X no mesmo dia e no ambito do mesmo circulo de pessoas,
assim como o discurso aporético com Trasimaco no livro I, ¢ uma questio que tentei esclarecer
no meu SZLEZAK, Thomas A. Platon und die Schriftlichkeit der Philosophie. Interpretationen
zu den frihen und mitleren Dialogen. Berlin; New York: Walter de Gruyter, 1985, p. 271-285
(em seguida citado como PSP D).

*  Ver mais sobre essa passagem importante infra n. 9
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retidao moral apenas no além — que € o tema de que trata o mito —, mas ja
nessa vida terrena e em duplo sentido: tanto da parte dos deuses quanto
da parte dos homens. Aos deuses a justica e a injustica dos homens nio
podem permanecer escondidas — e, por conseqiiéncia, o justo serd Beodpirs,
o injusto, ao contrério, feopiors (612e 5-6). E o proprio Sécrates quem traz
a mente o fato de que, assim, a direcao do discurso voltou novamente para
a declaracdo que no inicio tinha sido extraida de Trasimaco (wotep kal kaT
apxos wuohoyoipey 612e 6 remete a 352b 1-2). O “ser amado” pelos deuses
do homem justo, concretamente significa que os deuses nao descuidam dele,
que cuidam (613a 7- b 3).

Em correspondéncia com o conceito de justica entendida como conhe-
cimento das idéias e assimilacio filoséfica ao deus, chega-se a sustentar que
o cuidado que a divindade tem com relacio aos seres humanos amados
dirige-se especialmente aquele determinado homem justo, que ¢ filésofo
(6132 7 — b 1. A relacdo com o inicio do didlogo sugere, no entanto, que
também o homem das “virtudes civis”, para quem o entendimento filos6fico
nao € alcancgavel, possa ter aniloga confianca no cuidado dos deuses (natu-
ralmente, na medida em que for digno disso).

Um uso decididamente concreto e inesperado de tal axioma ético-reli-
gioso, segundo o qual o homem justo, devoto ao deus, é caro aos deuses,
enquanto o homem injusto e sob qualquer aspecto mau, ao contrdrio, €
odioso a eles, encontramos no Filebo (39e 4 — 40c¢ 2). N6s, homens, somos
ao longo de toda a vida cheios de esperancas. Nas nossas imaginacdes fan-
tasticas representamos a nossa felicidade futura, e ao fazer isso por vezes
experimentamos fortes sensacdes de prazer. Aos que sio bons ocorre que
as suas antecipagoes se mostrem na maioria das vezes corretas, ou seja, que
sejam “verdadeiras”, e precisamente 8io to Bsodihels elvan, porque tais homens
sdo caros aos deuses, enquanto que expectativas futuras cheias de prazer
dos maus sdo, ao contrdrio, predominantemente falsas (40b 2-5). Evidente-
mente, o cuidado dos deuses com os homens justos € aquele que, mesmo
nao sendo aqui explicitamente mencionada, torna as antecipagoes dos seus
desejos realizaveis. Sensacoes prazerosas relativas a coisas e acontecimentos
futuros, que jamais se tornardo realidade, sao falsas enquanto tais, segundo
Platao. Segue-se dai, que os maus gozam predominantemente de prazeres
irreais, os bons, ao contrario, de prazeres auténticos (40c 1-2).

Platao se mantém muito proximo aos valores da religido tradicional,
mesmo com a sua insistente adverténcia de manter uma atitude de temor e
de devocao reverencial com relacio aos pais, no livro 11 das Leis. Pai e mae
sdo, por mais que possam estar enfraquecidos pela idade, imagens vivas dos

HYPNQOS, SAo Paulo, NUMERO 23, 2° SEMESTRE 2009, p. 157-173



deuses (&yahua, ayohuata 931a 6; d 6; e 6, 18puua 931a 6; e 1). Os deuses
atendem as oragoes dos pais e dos avos pelos seus filhos e netos, assim como
as suas maldigcoes. Por isso, nada € mais eficaz do que uma justa veneracio
de tais ayahpoto para assegurar o destino de um “amado por deus” (mpos
BeodiAn poipav, 931e 5).

4. Ao contririo, Platdo se distancia decididamente de qualquer forma de
devog¢ao popular com a temeraria afirmagiao que coloca na boca do cosmélo-
go Timeu: os principios (apxat) que devem ser postos em posicao ainda mais
elevada do que os que foram apresentados até aquele momento — tratava-se
dos tridngulos elementares como apxai dos elementos do fogo, da agua, do
ar e da terra — sdo conhecidos pelo deus, e, entre os homens, aquele que €
amigo deles (ta § é11 ToUTwV apxas dvwbev Beos oldev Kall qUSPCIY 05 Qv Exelvey di
Aos v (Tim. 53d 6-7). Para prevenir o mal-entendido de que nesse contexto
se aluda a intuicoes obscuras e indefinidas, apenas sonhadas e nio realmente
suscetiveis de uma explicacao, € suficiente apelar para o fato de que Timeu,
poucas paginas antes, afirmava que o principio ou os principios de todas as
coisas nao serdo discutidos naquele contexto, e por nenhum outro motivo
que a dificuldade de tornar claras as proprias opinides (toa SokolvTo) relativas
a eles, devendo seguir a modalidade do discurso presente (48c 2-6). Existem,
portanto, as Sokouvta, mas sao deixadas fora da discussao.

De modo anilogo, isso ocorre em relacio a identidade do demiurgo: é
dificil descobri-la, diz Timeu, e até mesmo impossivel comunici-la a todos,
quando individuada (28c¢ 3-5). Assim, nesse caso vale que o homem “amigo”
do deus, o qual tem conhecimento de principios ainda mais elevados, nao
¢ nem um sonho de Platao, nem do seu personagem Timeu — este existe
seguramente, mas Timeu nio estd disposto a dizer mais por ele mesmo e
em decorréncia do seu saber.

O contraste com a representacao tradicional grega € evidente: um saber
pleno sobre a natureza das coisas ultimas € um privilégio reservado a deus,
e o ser humano nio deve crer que possa por-se no mesmo nivel deles. Uma
autolimitacio como essa era apoiada num dito de Simonides, contra o qual

i No que se refere 2 interpretacio das trés passagens de retencio 28 ¢, 48 ¢; 53 d, cf. SZLEZAK,
Thomas A. Das Bild des Dialektikers in Platons spciten Dialogen. Platon und die Schrifilichkeit,
Teil II. Berlin: Walter de Gruyter Inc., 2004, p. 218-228 (em seguida citado como PSP II). O
contetido da expressio “Gpxai ainda mais elevadas”, que Timeu nio expde, nio se refere a
outra coisa sendo aos numeros da Tetraktys como principios da série dimensional ponto-linha-
superficie-corpo, como se extrai de maneira inequivoca da tradi¢ao indireta relativa a filosofia
oral de Platio, segundo GAISER, Konrad. Platons ungeschriebene Lebre (1963). 2. Aufl. Stuttgart:
E. Klett, 1968, p. 148; p. 372; nota 125.
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Aristoteles julgou que devia defender o proprio projeto de uma ciéncia filo-
sofica fundamental, relativa as causas e aos principios maximos (Met. A, 2,
982b 28 — 983a 5). Ademais, a maioria dos gregos estava convencida de que
se ocupar de filosofia da natureza, e especialmente de astronomia, conduzia
necessariamente os homens 2 impiedade (Leis, 967a 1-5).

Nesse interim, a situacio para os que estdo de posse do conhecimento,
assim argumenta a figura guia do didlogo nas Leis, mudou substancialmente.
Para estes vale exatamente o contririo: um homem pode tornar-se devoto
inabaldvel (BePaicos BeooePrs, 967d 4), somente quando se apropriou de duas
verdades fundamentais com rela¢io ao cosmo: em primeiro lugar, que a alma,
no ambito de tudo o que participa do devir, € a realidade de nivel superior,
e que, enquanto € imortal, exercita seu senhorio sobre tudo o que tem uma
natureza corporea; e em segundo lugar, que os movimentos planetirios sao
regulados pelo Noiis (Leis, 967d 4 — e 1; 966d 9 — e 4). Essas duas aquisicoes
basicas nao devem, contudo, ser assumidas superficialmente e por incom-
petentes, mas investigadas com exatidao cientifica (un pavhws pmdl iS1wTikes
966e 5 por contraste com a akpifeta 967b 2; cf. 818a 1; 6), o que exige uma
preparacio matematica de fundo, que inclua o conhecimento sindtico da
afinidade estrutural existente entre os varios Ambitos das ciéncias matematicas
(967e 1-4, com o que se deve confrontar também Rep. 537¢).

Entretanto, quem € capaz de semelhante esforco intelectual? Que apenas
alguns sejam capazes disso ja € dito claramente no livro 7 das Leis (818a).
No livro doze, no qual é enfrentada de maneira mais precisa a formacao
intelectual da elite do Estado de Magnésia, da qual € prevista a constituicao,
o “Ateniense” integra ulteriormente o que foi dito, acrescentando que os que
possuem uma preparacio astrondmico-matemdtica devem ser capazes de
aplicar sua visao filosofica de conjunto (owbeaoapos 967¢ 3), da comunhao
estrutural entre as ciéncias, também na atividade de educacao do cariter e
na criacao das leis. Além disso, devem dar razdo de tudo o que € suscetivel
de uma explicacao racional (967¢ 2 — 968a 1); com isso, fica definitivamente
claro que os futuros guias de Magnésia devem possuir todas aquelas qualidade
que eram atribuidas ao dialético na Repuiblica (cf. Rep. VII, 521c — 540c, e
particularmente 531d; 534b-c; 537¢). Assim como na anterior utopia politica,
também aqui se afirma que quem nao é capaz de adquirir aquelas qualidades

> Sobre a idéia de xowevia ou de olke1ds reciproca subsistente entre os objetos das diferentes
disciplinas matemdticas e a natureza do ser em Rep. 531d; 537¢; e em Leis, 967; cf. GAISER,
Konrad. Platons Zusamenschau der mathematischen Wissenschaften. In: Antike und Abendland,
v. 32, 1986, p. 89-124; e ainda GAISER, Konrad. Gesammelte Schriften. Ed. Thomas A. Szlezik.
Academia Verlag, 2004, p. 136-176.
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intelectuais, juntamente com as virtudes civicas, serd certamente apto a dar
suporte a0s que estdo na direcio do Estado, mas inapto a desempenhar o
papel de governante (Leis, 968a 1-4).

Se, no entanto, somente quem tenha sido assim instruido pode tornar-
se realmente BeooePels, no Estado haverd uma exigua minoria de BeodiAels.
Talvez os homens justos que sio sensatos em razao de uma inferior SnpoTikn
(ou 8npooia ou mohiTikn) apetn, nio sejam definitivamente “amigos” do deus
e “caros” a ele? Ou é possivel encontrar em Platio uma dupla acep¢io do
conceito de BeopriAns?

5. Para conseguir alguma clareza sobre esse problema, devemos pergun-
tar-nos de que modo se manifesta a ¢1hia dos deuses para aqueles que lhes
sdo ¢thot. Que o homem justo — entendendo também aquele que exercita a
justica sem filosofia, nao seja nunca abandonado as dificuldades, na vida,
como ¢ sustentado na Republica, no Filebo e nas Leis —, represente para
Platao apenas o menos significativo entre os dons que os deuses dispensam.
Bem maior do que o bem-estar terreno ¢ o dom da filosofia. A sua fonte se
encerra na observacdo da alternancia entre dia e noite, do transcorrer dos
meses e dos anos, dos equindcios e dos solsticios, gracas ao que o homem
adquire consciéncia da existéncia do nimero e do tempo, sendo finalmente
conduzido 2 investigacio sobre a natureza do todo. Das questdes de ordem
cosmologica surgiu, afinal, a filosofia propriamente dita (7im. 47a 4 — b 1).

Para o leitor hodierno, isso poderia soar como uma derivacao natu-
ralista e racionalista da filosofia, e, todavia, as mutacdes nos movimentos
celestes representados regularmente induzem, mais cedo ou mais tarde,
obrigatoriamente a fixar um calendario, e as bem conhecidas dificuldades
computacionais ligadas a cada calendario levam, inexoravelmente, a colocar a
pergunta inerente as causas mais profundas do fendmeno observado. Platio
nao entende esse esboco quase histérico do desenvolvimento intelectual da
humanidade em termos ‘naturalistas’ ou ‘racionalistas’ (na acep¢ao moderna);
antes, seu ponto de vista é o resultado final, a filosofia, “dispensada pelos
deuses” (8wpnbev ek Becdv), 0 maior dom que nos foi feito e podera ser feito no
futuro (47b 1-2). O “dom” consistia na originaria dotacdo da vista aos homens,
por obra dos deuses subordinados, que sio encarregados de completar a
atividade criadora do demiurgo (Tim. 42e et seq.). A causa final dessa acio
criadora era que o ser humano filosofasse: as circulacoes celestes guiadas
pelo Noiis, e que nunca transgridem sua ordem, devem servir de modelo
para os movimentos desordenados do nosso pensamento, de modo que este,
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com a ajuda deles, possa reconquistar a propria exatidio e confiabilidade
(47b 5 — ¢ 4; cf. 90c-d).

O que a “filosofia” tem a oferecer de mais elevado relativamente 2 “in-
vestigaclo sobre a natureza do todo”, nessa passagem do Timeu — além do
carater paradigmatico do Noiis divino —, nlo € especificado ulteriormente.
Que se deva extrair da determinacao dialética a esséncia de todas as coisas
€ indubitavel, de acordo com as argumentagoes da Repuiblica (cf. especial-
mente 534b-c). Pode-se extrai-la com clareza ainda maior, do segundo trecho
em que Platdo caracteriza expressamente a filosofia como dom divino. Em
vez da deducdo dos dados “naturais” das percepg¢oes, que Timeu nos havia
oferecido, no Filebo Socrates escolhe uma origem mitica para a filosofia: do
reino dos deuses, por meio de uma espécie de Prometeu (8ia Tivos TTpopn6é
ws), junto com um fogo extremamente brilhante, foi lancado sobre a terra
um ‘dom divino’, uma 8ecv ¢is avbpwymous Soots. Os homens dos tempos mais
antigos, que eram superiores a n6s e mais proximos aos deuses, transmiti-
ram a cognicdo que tudo o que €, consta de um e de muitos e contém em
si limite e ilimitado.

O que dai se segue para n6s € que para cada coisa individual devemos
buscar aquela idéia Unica que nela se esconde, depois, devemos também
estabelecer a possivel subdivisao dessa unidade, fornecendo uma mais precisa
indicacao numérica das idéias reconheciveis no seu interior, cada uma das
quais deve ser novamente analisada em seguida, segundo o mesmo proce-
dimento, em relacdo a unidade e a pluralidade. S6 depois de ter completado
todos os passos necessarios, € possivel realizar a passagem do uno, por
meio da multiplicidade determinada, ao ilimitado (Fil. 16¢ 5 — e 2). O dom
dos deuses revela-se, assim, como uma tarefa bem precisa — e é a tarefa do
dialético apreender a totalidade da realidade, seja com relagio as 18eo1 que
a determinam, seja com relagio a intima constituicao dos objetos eidéticos,
para cuja descrigao € indispensavel recorrer a precisio dos nimeros.

Pode 0 homem estar 2 altura de uma tarefa gnosiolégica tao imponente? E
tipico do ceticismo moderno dizer que “as finalidades cognoscitivas de Platio
sdo situadas muito no alto, e elas permanecem inalcan¢aveis para a razao hu-
mana finita”. Alguns vao mais longe e sustentam que o préprio Platdo nunca
acreditou verdadeiramente que esse objetivo fosse alcancivel®. Contra essas

®  Assim, por exemplo, FERBER, R. Die Unwissenbeit des Philosophen, oder, Warum bat Pla-
ton die “ungeschriebene Lebre” nicht geschrieben? Sankt Augustin: Academia Verlag, 1991; 3.
Aufl. 2007. Cf. a propdsito a minha recensao em Gromon 69, 1997, p. 583-591; também em
SZLEZAK, Thomas A. Die Idee des Guten in Platons Politeia. Beobachtungen zu den mitleren
Biichern. Sankt Augustin: Academia Verlag, 2003, p. 135-146.
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posicoes, convém reafirmar que Socrates nao deixa transparecer a minima
incerteza, nem ao introduzir o tema do dom divino (16¢ 5 — e 4), nem na
explicacao de mérito ligado a ele (17a 8 et seq.), com relacdo a sensatez da
tarefa atribuida. Seria um dom dos deuses bem curioso, aquele que tivesse
como conseqliéncia que aos que ele foi concedido devam estes sempre e tio
s6 afadigar-se, sem nutrir nenhuma esperanga de sucesso, como as Danaides
com o odre furado — os gregos julgavam algo semelhante a isso como uma
punicio de Hades, nao como um dom do deus. Com base no Parménides,
nao € possivel chegar a captar a verdade e a adquirir inteligéncia (vouv oxelv,
136e 1-3) sem ter passado por todas as perguntas dialéticas. E evidente
que, também aqui, esse “transcorrer por meio de todas as coisas” (n S ma
vtawv Siefodos) € considerado como um processo terminal. Do mesmo modo
que no Filebo o cariter inalcangavel do fim levaria a inutilidade do dom de
deus, também aqui o ensaio de exercicio dialético, que o anciao Parménides
concede a Socrates, resultaria inttil: por que ‘exercitar’ a dialética se nao ha
nunca um exercicio que possa conduzir Socrates a alcancar o vois?

Filipe de Opunte, aluno e estrito colaborador de Platao, ja havia dado uma
resposta a essa pergunta, levantada pelo moderno ceticismo antimetafisico.
A divindade ndo € nem sem juizo, como lemos no assim chamado Epinomis,
nem carente do conhecimento da natureza humana; ela é consciente de
que o homem a seguird quando € ela que o instrui, e o que ela lhe ensinar,
ele serd capaz de compreender (988a 8 — b 2). Em primeira instincia, essa
concepcio € expressa em relacdo a pesquisa a respeito dos divinos corpos
celestes e, depois disso, ao fato de que “o divino” (to Belov) nos ensina o
nimero — mas o conhecimento do nimero constitui também em Platao o
passo decisivo no caminho que conduz da percepcao sensivel a filosofia
(Tim. 47a4 — b1; analogamente importante é o papel do apibuss no Filebo),
e a consideracido de que o mestre divino sabe o que o ser humano é capaz
de receber, € sustentada de maneira suficientemente geral, de modo a valer
também para a luz prometeica da dialética.

6. Os deuses concederam o dom da filosofia ndo s6 2 humanidade em
geral, coletivamente, e, por assim dizer, de modo andénimo, eles oferecem
uma ajuda filosofica pessoal também em casos concretos, quando o filésofo
lhes suplica isso. No Filebo, Socrates decepciona a expectativa do préprio
interlocutor de comunicar-lhe a 18¢a do terceiro género ontologico, ou misto
de limite e ilimitado, respondendo-lhe que serd um deus a fazer isso, “caso um

7 Fil. 16c-e; 17d 2 — e 6; 18c 5; 19a 1; 25a 6 — b 2 e outros.
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deus ouga as minhas oragdes” (qvmep ye euals eUxals Emmkoos ylyvntal Tis Becdv). E
logo depois da exortagio a oracio, feita pelo jovem parceiro — devemos supor
que nesse lapso de tempo ocorra o silencioso recolhimento de Socrates —,
o filésofo manifesta a convic¢io de que justamente naquele momento um
deus se lhes tenha manifestado como um “amigo” (ko pot Sokel Tis aUTedv pihos
NIV vuudn yeyovéva), € que portanto a investigacao pode continuar (Fil. 25b
5-12). Ja anteriormente, um deus havia inspirado a Sécrates a “recordacio”
das discussoes (Aoyor), que ele sustenta ter “ouvido” em sonho ou desperto —
Moyor contendo o conhecimento fundamental —, que nem o prazer nem a
inteligéncia (nem a ndovn nem a ¢povnois) se identificam com o Bem em si
(20b 3 — 9). O deus sugere a Socrates essa “recordacao”, sem que haja uma
orac¢lo perceptivel, enquanto mais adiante, quando se tratar da “mistura” das
formas de vida, os deuses dados a mistura, Dioniso e Efesto, serdo invocados
diretamente com os seus nomes (61b 11 — ¢ 2). Essas trés passagens mostram
de que modo a imagem do dialético, assim como ele € retratado no Filebo e
no concreto desenvolvimento das etapas do procedimento dialético, se har-
moniza com a asser¢io da origem divina da dialética: o homem que anuncia
essa visao se revela ligado a divindade por meio da oracio, divindade que
na ocasido os secunda eficazmente como ¢ihos.

A figura do dialético Timeu, que, como ja vimos, sustenta a mesma con-
cepcdo da origem da dialética, ndo s6 € disposto a oracdo antes de comecar
a exposicao filosofica (27¢ 6 — d 1; 48d 4 — e 1), mas até mesmo concorda
com Socrates que o homem razoavel, antes de lancar-se em qualquer tipo
de empreendimento, invocara deus (27b 8 — ¢ 3). A Gltima figura dialética de
Platao, o “Ateniense” das Leis, ndo se comporta de modo diferente: ele invo-
ca os mesmos deuses antes de proceder a demonstracio da sua existéncia,
sustentando encontrar nisso um esteio seguro (aopoov TEloa) pPara O racio-
cinio (893b 1-4). E na medida em que os procedimentos demonstrativos e as
argumentacoes de Socrates, de Timeu e do Ateniense chegam a bom fim, nio
foram abandonados por deus as dificuldades: esses dialéticos sao BeopiAels, e
em qualquer iniciativa que empreendida, um deus sempre foi “amigo” deles.

7. Por mais importantes que possam ser os conhecimentos adquiridos e
os argumentos que alcan¢am sucesso tedrico, em conseqiiéncia da invocag¢io
de um deus — e que podemos recuperar nos didlogos —, eles nao constituem
ainda uma exposicio do que de mais elevado um ser humano pode esperar.
O mundo ideal é ordenado hierarquicamente, incluindo em si elementos de
nivel ontolégico inferior e superior (Rep. 485b 6). No seu vértice domina
solitaria a idéia do Bem, tdo elevada com relagio a todo o resto do inteligi-
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vel, quanto € o sol em relacdo ao visivel. No seu conhecimento consiste o
fim didatico mais elevado e insuperdvel, e ela mesma € “o miximo objeto
do saber” (peyiotov pabnua 504d). Que essa idéia seja acessivel, em nenhum
momento se levanta a menor davida, pelo contrario, sua cognoscibilidade ¢é
considerada sempre um dado de fato®. Mas, ao mesmo tempo, a Reptiblica
nao cessa de repetir, incansavelmente, que s6 muito poucos homens sio
capazes de chegar tao longe (entre as muitas passagens cf. 494a, e, a titulo
de resumo, 503b-d). Os que possuem 0s requisitos necessarios experimentam
a benevoléncia da divindade.

E notério que nos didlogos de Platao nio é explicado qual é o contetido
desse conhecimento, ou qual é o Ti ¢otwv da Idéia do Bem, e de que modo
se pode alcancar nos casos individuais a delimitacao dialética das suas deter-
minacdes essenciais, com relacao a todas as outras realidades. Certamente,
isso ocorre nao porque Platio nada teria a dizer a respeito — de fato, seria
mais correto considerar que ele faz as suas figuras dial6gicas, Socrates e
Timeu, nos assegurarem que tém uma opinido precisa (Sokolv, SokolvTo)
e, portanto, em principio, comunicivel a respeito disso (Rep. 506e 2; Tim.
48c 6) —, mas porque a situacdo dialégica em que nos encontramos a cada
vez nio representa o contexto adequado para esse tipo de exposicio, tal
como constantemente € assinalado nos textos (Rep. 506e; 509¢; 533a; Tim.
48¢). Sobre o pano de fundo da escolha literdria de Platio, de conceber
a situacao dialégica de tal modo que a exposicio dos principios dltimos
possa ser mantida fora da discussio de maneira credivel, esconde-se o seu
ceticismo filosofico relativamente a adequacio do escrito como veiculo de
um conhecimento filoséfico originrio’.

Embora o contetido do peyrotov pabnua permaneca excluido do escrito,
Platio nao deixou de expressar em palavras o significado que assume, para a
alma, a experiéncia do encontro com o objeto mais elevado do conhecimento
em duas representacdes, que concordam entre si de modo surpreendente.
Trata-se do notavel zénite do discurso de Diotima no Banquete (211d 8 —
212a 7), e da menos destacada passagem paralela no livro 6 da Repuiblica
(4902 8 — b 7). O objeto ao qual se dirige o esforco gnosioldgico, nos
respectivos contextos, € num caso “o Belo em si”, aito To kaAdv, € no outro a

8 Cf. SZLEZAK, Thomas A. Die Idee des Guten in Platons Politeia (ver nota 6), p. 99-101;
135-146 (= La Republica di Platone. I libri centrali, Brescia 2003, especialmente p. 105-125);
ademais, ver também o meu SZLEZAK, Thomas A. Platonische Dialektik: der Weg und das Ziel.
Perspektiven der Philosophie 31, 2005, p. 289-319, sobretudo p. 312-314.

> Para uma interpretacio mais precisa dessas passagens de retencido, cf. PSP (supra notas 2
e 4: 1, p. 303-325; 11, p. 218-228.
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natureza de cada idéia individual (aToU 6 éoTiv ekctaTou 1) puots, 490b 3). Entre-
tanto, na medida em que o discurso versa, nos dois casos, sobre a satisfacao
definitiva da tensio cognitiva humana, ¢ licito referir as duas passagens ao
efeito do conhecimento do péytoTov uabnua sobre a alma®.

Nas duas passagens ha uma referéncia a insatisfacao do cognoscente com
relacio a toda evidéncia e a toda situacdo provisoria, que nio possam ser
reconduzidas a um fundamento dltimo (Bang. 210e 5; Rep. 490b 1), e ao fato
de o seu desejo amoroso ser movido sempre 2 frente, até alcancar aquilo que
ha de mais elevado (211 d; 490 b 2); ademais, se esclarece que isso compete
apenas a uma determinada parte da alma, apta a captar o fim do conhecimento,
enquanto congénere a ele (212a 1-2; 3; 490b 4), aquela parte que deve “apro-
ximar-se” dele e “toca-lo” (211b 7; 212a 4; 5; 490b 4), para poder reconhecé-lo
(yva3, yvoin 211c¢ 8; 490b 6), e com o qual ela deve enfim ‘misturar-se’ amoro-
samente (ouvovTtos auted 212a 2 corresponde a piyeis T3 GvTi dutos 490b 5), de
modo a “procriar” inteligéncia, verdade e auténtica virtude (212a 3; 5; 490b 5).
Somente essa conjuncio ao objeto da pulsio amorosa seria verdadeira vida e
representaria a interrupcao da «8is, das ‘dores do parto’, ou da exigéncia de
procriar (211e 4; 490b 5-6). O homem que obtenha isso € destinado a tornar-se
um ser amado por deus, BeodpiAn yeveobou (Bang. 212a 6- d 6-8a).

Evidentemente, é a conclusdo do discurso de Diotima que revela, de
maneira mais precisa, o sentido genuino do 8sopiArs platdnico. Amado por
deus é o homem que adquiriu a cognicdo da idéia maxima, e tal éxito — como
vimos precedentemente por ocasiio da invocac¢io de socorro ao processo de
pensamento, e a escuta da propria oracao — niao deve ser entendido como
uma compensacio a que tenhamos direito, ou com a qual se possa contar
em consequiéncia de virtuosas prestacoes intelectuais; antes, € ma graca
concedida pelo deus. Com isso, harmoniza-se o fato de que a realizacio
da “verdadeira vida” (Rep. 490b 6, no Banquete como litotes <oi> dpailov Bi
ov, 211e 4), mediante a fusao com o objeto do conhecimento, nio denota
outra coisa sendo a eudaimonia que ao ser humano € dado alcancar. Mas a
felicidade € o que os deuses concedem justamente aquele que amam. Quem
“vive realmente” deve ser BeodiAns.

© A cessacdo da voli¢io amorosa (amoljyol Tou épwTos, 490b 2), e o fim das dores (Afjyol
wdivos, b 7), sio concebiveis somente com o alcance daquilo que toda alma busca e pelo
que faz tudo o que faz (Rep. 505d 11), ou seja, da idéia do Bem. Analogamente, a gera¢io de
auténtica virtude (TekdvTi GpeThv dAndn, Bang. 212a 5), s6 é possivel pela uniio com o Bem,
porque ¢é o proprio Bem que dé as virtudes o seu valor (505a 3-4; e 3-4; 506a 4-7). No trecho
da Repiiblica afirma-se das idéia em geral aquilo que, tomado em sentido estrito, s6 pode
valer para o conhecimento da maxima idéia. No Banquete encontramo-nos diante da muito
debatida questio se o belo, enquanto manifestacio do Bem, pode ser tomado por ele.
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A unificacdo da parte “congénere” da alma ao sumo objeto do saber s6
¢ possivel se esse parentesco essencial ndo é excessivamente perturbado e
prejudicado pelo laco com o sensivel. O simples ingresso da alma imortal
na esfera do devir, por meio do nascimento, implica necessariamente um
afinamento do vinculo ao mundo do ser eterno. A tarefa decisiva na vida do
homem que queira ser ‘amado por deus’, logo, também feliz, deve ser a de
compensar, quanto seja possivel, o efeito danoso derivado do fato de viver
num corpo e de tornar a faculdade intelectiva, enquanto a unica realidade
divina presente nele, semelhante no maximo grau possivel ao mundo das
idéias que ele deseja conhecer. A anteriormente dita unificacio ao objeto do
conhecimento s6 € possivel como resultado de uma bem sucedida “assimi-
lacdo ao deus”, opoiwots Becd kot TO SuvarTov.

8. Mas, o que € que em tltima andlise torna o homem BsodiArs: a conduta
moral, um modo de vida justo e devoto, ou o aperfeicoamento da compo-
nente intelectiva da propria alma, para que ela se torne capaz da visio das
idéias? A resposta soa naturalmente assim: para Platio, os dois aspectos sio
estritamente conexos. “Gerar” uma “verdadeira” virtude nio quer dizer sen2o
saber captar a Idéia de justica na sua pureza. A primeira coisa que as almas
reconhecem na sua viagem para o ‘lugar supraceleste’, no seguimento dos
deuses, é a Idéia de justica, de inteligéncia e de ciéncia (Fedro, 247d 5-7).
Verdadeira virtude essencial e verdadeiro saber essencial se pertencem
mutuamente. O modo de ser das idéias €, de um lado, justica, de outro,
autoconhecimento: por isso sio justamente Sikaocuvn, cwPPOOUVT € EMCTHUN
os primeiros contetdos da visao intelectual.

As idéias sdo ordenadas, se relacionam uma com a outra sempre do mes-
mo modo, nio cometem nem padecem reciproca injustica: € uma estrutura
intimamente determinada de ordem e propor¢ao como essa (koope 8¢ TavTo
kol kata Aoyov exovta, Rep. 500c 4-5), que o homem deve “imitar”; e a ela
deve “assimilar-se”. S6 gracas a uma relacio plena de admiracio com essa
esfera divina o fil6sofo se torna ele mesmo ‘divino’, na medida em que isso
€ consentido a um homem (Rep. 500c 2 — d 1) — com isso, nessa passagem
de importancia central na Repuiblica, entende-se exatamente que desse modo
ele se torna Beodpithns na medida do possivel a um ser humano. Quem tenha
alcancado essa condi¢iao poderd, depois — no caso em que lhe seja permitido
intervir incisivamente no Estado ideal —, empenhar-se justamente na qualida-

" Cf. a respeito, SCHWABE, W. Der Geistcharakter des “Gberhimlischen Raumes”. In:
Platonisches Philosophieren. Zehn Vortrige zu Ehren von Hans Joachim Krimer (= Spudasmata
Band 82). Hildesheim, 2001, p. 181-331.
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de de guia do Estado, a fazer descer as idéias, que ele terd contemplado na
sua pura e reta modalidade de existéncia, transferindo-as a esfera moral do
homem médio ou, como diz Platio, tornar-se um bom forjador de virtudes
civicas (<ou> kokov Snuioupyov ol Tov ... yevroeohol cadpoouivns Te kol Slakoloouvns
Kol oupTraons Ths SnuoTikis apeths, Rep. 500d 6-8). O carater dos cidadios do
Estado ideal, formado desse modo pelos governantes filosofos, tornar-se-ia
els ooov evdéxeTan BeopiAi (501c 1) — “caro ao deus” — gracas a uma composi-
¢do e a uma modelacio “eproduzida” e, portanto, mediada por outros que,
em virtude da sua contemplac¢io imediata das idéias na sua ordem e justica,
tornaram-se “caros ao deus” em sentido mais alto.

Com essas observacoes, deveria ficar claro que nao subsistem dois dife-
rentes significados de BeopiArs em Platio, dos quais um seria ético e o outro
tedrico. De fato, ninguém se torna 6sopiAns percorrendo duas estradas dife-
rentes, de um lado, formando um bom cariter e, de outro lado, provando-se
na fadiga intelectual. A virtude € ciéncia. A justica €, de certo modo, possuida
também pelo homem que, por mérito de uma boa educagio, age justamente,
mas no sentido verdadeiro e proprio ele a possui somente se a conheceu, e
dito de modo ainda mais exato, se a conheceu como Idea. Existem, portanto,
dois niveis diferentes nos quais 0 homem pode se tornar participe da ¢hic
da divindade: no nivel da visdo das idéias, e naquele nio inspirado pela
pessoal experiéncia filoséfica, da moral civica. As duas tipologias humanas
podem ser vistas como 8ecd pihos, na medida em que valem para ambas que
sdo semelhantes ao deus (cf. Leis, 716d 2) — embora Platdo ocasionalmente
fale da mohitikn apet de modo bastante depreciativo (como em Fedro 69a-c;
Rep. 518¢ 9 — e 2). As duas, cada uma a seu modo, sdo a verificaciao do dito
segundo o qual o homem é o mais devoto de todos os seres (BeoceBeoTaTov
TovTwv {wiwv dvbpwmos, Leis, 902b 5). Por essa razdo, o seu criador quis
conduzi-lo a existéncia (Tim. 42a 1), e nisso consiste também a sua tarefa.
Todavia, o filésofo e o cidadio que se comporta moralmente alcancam o
objetivo posto pelo deus em medida diferente: o devoto, BeooePris, € também
quem ¢ piedoso, sensato e reto, porém, desprovido de filosofia (BsooeéoTartos)
no sentido mais pleno do termo, s6 pode ser aquele cuja devocao provenha
da investigacio sobre a natureza do cosmo e do conhecimento das idéias. E
por essa razido que Platio convida todos a se tornarem filosofos.

Traducdo do texto italiano de Marcelo Perine

[recebido em abril 2008; aceito em maio 2008]
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